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Avant-propos

Cette mission a fait suite aux voyages d'étudecefés en Papouasie
Nouvelle-Guinée et aux lles Salomon en 1980, aex Hidji, Samoa et Tonga en
1981, et en Polynésie Francaise en 1982. Elle Upesimettre d’appréhender a
grands traits les principales différences socialieseligieuses que présentent les
divers groupes insulaires de la Micronésie, et porgramme a été arrété en
fonction des possibilités de rencontre s’offrant place avec des responsables
religieux, politiques et universitaires locaux. talendrier a été le suivant : quatre
jours a Nauru, quinze jours a Kiribati (Tarawa, Alzena, Abaiang), trois jours aux
lles Marshall (Majuro), sept jours dans les Etatsldfés de Micronésie (Ponape,
Truk), trois jours a Palau (Koror) et quatre jouss Guam. On regrettera
particulierement d'avoir manqué de temps pour enidiile de Kosrae dans les
Carolines, réputée exemplaire en tant que théegoatitestante dans le Pacifique, et
Kwajalein dans les lles Marshall, ou 7 000 Micraegs sont cantonnés sur un ilot
exigu et ne subsistent que des retombées de laabasecaine qui occupe leur atoll.
Nous avons également été obligé de renoncer aargdter aux lles Mariannes.

Si la visite de ces iles aussi différentes qu'élées les unes des autres a été
fructueuse en dépit du trop peu de temps dispgnidst grace a l'aide efficace
apportée dans chacune delles par les responsdetesglises locales et leurs
collaborateurs. Et il convient de souligner ici qoet accueil a été largement
favorisé par les introductions dont la mission aéfi€ié de la part de I'’Archevéché
de Nouméa, de la Présidence de I'Eglise Evangétigudouvelle-Calédonie et aux
lles Loyauté, et de la Conférence des Eglises dififae. D'une maniére générale,
l'ouverture croissante de la Micronésie au Pad#i@ud, illustrée par l'adhésion
récente des évéques de Micronésie a la Conféregededeques du Pacifique, a
contribué a créer un climat favorable aux échaegé® ces deux parties du monde
océanien.

Il va de soi qu'au terme d'un voyage de seulemiegt semaines, le présent
compte rendu ne peut proposer que des observamsislogigues sommaires a
I'appui des hypotheses avancées, et il serait @smnt aventureux de vouloir en
tirer des comparaisons systématiques relatives Bglises ou aux aires
géographiques visitées. Et si les données présemiese limitent a la situation
actuelle des Eglises, cela ne signifie nullemerit guait méconnaissance du role
majeur joué par le christianisme dans le passés&dnque, malgré leurs liens
objectifs avec la colonisation, les Eglises ongdanent contribué a défendre les
sociétés océaniennes contre la domination et B&ggibn imposés par I'Occident.

S'agissant d'une approche sociologique, |'actianEfglises n'est examinée
gue dans ses manifestations sociales et d'un gemtie critique, au méme titre que
peut I'étre tout autre phénomene social. Cette ddman'implique aucune



réduction du religieux au social, étant entendu deéfficience proprement
religieuse des Eglises ne reléve pas de la cometde la sociologie. Le but de
cette discipline est de comprendre et d'explidésr mécanismes qui assurent le
fonctionnement social au-dela de ce qui apparaiinee évident au premier abord,
et notamment de rendre manifestes les distorsibriesecontradictions plus ou
moins dissimulées qui existent entre lidéologidiceflle que les institutions
affichent et les conditions pratiques de leur fmmetement ; il n'est pas rare en
effet que la rationalité formelle et la rationalggatique d'un systeme difféerent. On
ne reprochera donc pas a cette démarche de ne'goagesir a la signification
officiellement attribuée aux phénomeénes observeégnene s'attendra pas a des
développements apologétiques.

Que les observations portant sur I'Eglise cathelispient plus fournies que
celles relatives aux Eglises protestantes est d€ealfait que les contacts ont été
plus faciles avec la premiere, et que les questiorlatives a ['évolution
contemporaine des Eglises y trouvent plus d'éclids. nombreux pasteurs
protestants ne parlent que les langues localdsatcoup estiment que le modéle
ecclésial qui préside a l'organisation de leurs mmomautés est immuable et ne
saurait donc étre mis en question par les changsnsaiaux qui touchent les
milieux insulaires. Il est certain cependant qé¢utle sociologique des Eglises
protestantes de Micronésie serait aussi intéressamhener que celle de I'Eglise
catholique, et que les implications pratiques digtie étude seraient pareillement

importantes.

N’ayant pas eu la suite espérée, les projets dereloe qui ont été esquissés
au cours de cette mission avec divers interlocatearseront pas évoqués ici.



1. Caractéristiques générales

Si les différences entre les iles de la Micronésisont pas aussi spécifiques
que chaque insulaire de naissance ou d'adoptigragiea le prétendre, il n‘en est
pas moins vrai que lI'on observe des variationsidérables entre le Nord et le Sud,
I'Est et I'Ouest. Les systémes politiques traditeds sont tantot égalitaires, tantot a
tendance communale, tantot a chefferies, et combjperfois certains éléments de
ces divers modeles. Alors que les lles Kiribatinb'oonnu que la colonisation
anglaise, ce sont quatre colonisations différemfes se sont succédé ailleurs,
laissant chacune d'importantes traces. A la firsidale dernier, les Espagnols, qui
furent les premiers colons dans cette région, ombdu leurs possessions
micronésiennes aux Allemands ; ceux-ci les ont yesda la fin de la Grande
Guerre au bénéfice des Japonais ; mais ces deoriei leur tour été obligés de
céder la place aux Américains au lendemain de &i@ee Guerre mondiale. Dans
chaque aire d'influence, les missionnaires soernenus difféeremment selon leur
nationalité et leur appartenance a telle ou tellggeegation ou sociéteé religieuse. |l
ne saurait étre question de prendre ici en congialiété des déterminations qui
ont agi et continuent & agir sur les Eglises daie ¢égion du Pacifique, mais on
en relévera certaines au fil des observations.

S’ajoutant a leur éloignement géographique, la owdé des potentialités
economiques et le faible volume démographique s de la Micronésie ont
contribué a les tenir partiellement a l'abri desilbeersements sociaux qui ont
affecté les pays continentaux au cours des demidgzennies. Un puissant
conservatisme, lié aux diverses formes de péntrike gorécarité qui découlent de
I'isolement et de I'étroitesse du champ socialjsgy'a présent réussi a assurer le
maintien de l'essentiel des structures et des septations anciennes. Les
aspirations nationalistes n'ont pas connu en M@s@En le méme dynamisme
gu'ailleurs : la réévaluation critique des appadts I'époque coloniale y est
nettement moins radicale, et on se soucie plutdreleun maximum de bénéfice de
ce qui subsiste de la colonisation. Les modestésatipns de développement qui
ont été tentées dans quelques iles (notammentil@atlirn‘ont pas encore eu,
malgré leur intérét, un impact réel sur les forovaisociales traditionnelles. Quant
aux injections massives d'argent que représengsntddevances versées par les
Etats-Unis en contrepartie des facilités militaioes leur sont concédées, elles ont
davantage conduit a accroitre la consommation elesimportés qu'a transformer
les rapports de production. Pour importante qufalisse étre dans quelques 1les, la
circulation monétaire n’a pas entrainé, dans lidia€& l'instauration d'une
économie de marché ; elle y est absorbée par uansgséconomique demeurant
globalement dominé par la subsistance.

Face a l'avenir, c'est plutét un sentiment de #écuqui prévaut en
Micronésie : cette région du Pacifique n'aurait passubir les mémes
transformations que le reste du monde. Dans lesndrss insulaires les plus
pauvres, on n'imagine guére ce qui pourrait chalegsort en mieux ou en pire. Et
dans les Etats qui vivent de l'assistance amégcain pense généralement que



celle-ci demeure assurée pour longtemps encoreakmle guerre conventionnelle
dans le sud-est asiatique, la Micronésie consttuen effet une indispensable base
avancée pour les Etats-Unis, d'autant plus préeieugourd'hui que les points
d'appui aux Philippines sont devenus moins sarsplao idéologique, le systeme
établi ne semble pas avoir a craindre I'émergercendnées subversives dans les
anneées a venir — il n'existerait pas de dangdiiltt@ion communiste.

Pourtant, quel que soit son immobilisme apparemtgdnisation sociale en
place subit un peu partout de profondes transfoomst Tout comme la maison
commune traditionnelle des lles Kiribati,Hf@aneapasubsiste mais ne remplit plus
les mémes fonctions sociales qu'autrefois, lesntkites des pouvoirs traditionnels
conservent formellement leur statut mais perdenbgm@ssivement leurs
prérogatives, que ce soit en matiére politiguenéouaque, culturelle, ou religieuse.
Ces pouvoirs sont transférés a des instances nesivdbtées de compétences et de
capacités d'intervention plus efficaces. Méme dassiles éloignées, I'Etat, le
systeme marchand et I'école ont amorcé des pracedsstransformation. Dans les
centres administratifs, l'urbanisation (ou plus cjs@&ment l'accélération d'un
peuplement para-urbain) entrainera a terme unesftmanation radicale des
structures et des représentations sociales. Emfirgurait tort de sous-estimer les
changements induits par les mass media : les p@stémnsistors sont déja
largement répandus et la bourgeoisie administrgtieat I'importance sociale ne
fait que croitre) se tourne vers la télévisioraetitéo.

Dans ce contexte, les Eglises continuent a vivres sgraves problémes
manifestes, au rythme lent des petits pays ingdaitl elles sont implantées. Plutét
pauvres et sans grandes ambitions, a l'image deile=s elles sont surtout
préoccupées par le quotidien. La plupart d'entles edurvivent sur leur lancée, en
ordre dispersé selon les habitudes anciennesy&assr a se pourvoir de politiques
pastorales cohérentes et réellement adaptées matigis sociales nouvelles qui
émergent peu a peu. Ca et la pourtant, des inmmagont tentées, susceptibles
d'amorcer des changements importants au plan destuses ecclésiales et des
représentations religieuses — des changement£eutxemplaires.

2. Une Eglise catholique soucieuse de « localisatio

Le question fondamentale qui se pose a 1'Egliseoliqtie est de savoir
comment faire émerger rapidement des Eglises gignsaculturellement et
socialement micronésiennes. Elle découle d'un abrsissi simple que radical :
pour solides qu'elles paraissent encore, les Egliséses en place par les
missionnaires étrangers ne s'averent plus aptesepsduire. Les bases sociales et
les cadres idéologiques d'une telle reproduction éo effet de plus en plus défaut.
Dés lors le souci de I'avenir conduit-il ces Egligevouloir se doter de structures et
de représentations nouvelles, susceptibles d'adsumgintien et le développement
du christianisme a la faveur d'une insertion pldégaiate et plus profonde dans le
milieu local. Quelles qu'en soient les justificagsothéoriques (et notamment
théologiques), cette voie apparait comme la serddgoement possible dans le
contexte actuel. D'oll le théme de la « localisatiaie I'Eglise, qui revét des formes
différentes selon un environnement régional trégergifié, mais reléve partout



d'une conjoncture similaire. Celle-ci est marquéeljaffaiblissement des capacités
d'encadrement et d'intervention des organisatiassiomnaires, par des aspirations
plus ou moins clairement nationalistes, et papliéion générale des idées dans les
formations sociales dominantes (répercutée surepfmr des canaux divers, et
notamment par le Concile Vatican Il au plan religie

Le vieillissement et la diminution progressive dergonnel missionnaire ne
sont pas des phénomenes contingents auxquels woissement futur des
vocations missionnaires ou locales pourrait évéleiment remédier. lls signifient
qu'une forme d'Eglise est inexorablement en voiendarir, et ce quels que soient
le nombre et la qualité des vocations religieusealés. Sauf a s'inscrire dans les
structures anciennes et a se condamner a dispatéitrou tard avec elles, la
croissance des vocations locales constitue, la Il existe, I'amorce d'une
dynamique nouvelle qui devra s'imposer en tanttglle pour se développer.

C'est dans trois domaines que se situent les iteegale « localisation » les
plus importantes actuellement en cours dans lésdsgtatholiques de Micronésie :
dans l'expression liturgique ou paraliturgique @e Vie religieuse, dans les
engagements en matiere sociale, et dans la rag@tion des communautés et des
instances pastorales. Tandis que I'Eglise de Kiribasurtout privilégié, jusqu'a
présent, les initiatives dans les spheéeres relespétifiguement des compétences
ecclésiastiques (liturgie et réorganisation ecalé}i c'est le rapport de I'Eglise a la
société profane qui a plutdt préoccupé les instadaigeantes du diocese des lles
Marshall et Carolines.

2.1. Adaptation de la liturgie et initiatives charsmatiques

2.1.1. Les ambiguités de la ferveur a Kiriba

La vie sociale traditionnelle connait a Kiribati umemarquable
développement des activités communautaires. Cleaianses y tiennent une place
privilégiée, contribuant a la transmission de Ifage culturel et au maintien d'une
forte cohésion des groupes locaux. Des leur arrilg® missionnaires ont vu le
bénéfice qu'ils pouvaient tirer de ces pratiqueseames pour implanter I'Eglise, et
ils ont attaché une grande attention aux chantauetcérémonies. La liturgie est
ainsi devenue un des modes d'expression essaigitdsvie chrétienne a Kiribati.

C'est dans cet environnement que se situent l&stitass menées au cours de
la derniere décennie pour adapter la liturgie aaraatéristiques culturelles locales.
Toutes les célébrations se font maintenant dankrigue du pays, les chants
religieux sont renouvelés au gré d'une inspirationh se révéle trés riche, et les
modalités concrétes des célébrations font I'obgtntultiples recherches, quil
s'agisse des attitudes, de l'agencement des céesnon de I'aménagement des
lieux de culte. En ce qui concerne ce dernier pointsignalera que certains villages
célébrent désormais les offices dans leurs maismmemunes, cesnaneapa
chargées d’'une ample et forte valeur symboliquéerfe, une telle innovation est
susceptible d’'induire une nouvelle perception danep religieux, une conception
des rapports entre le sacré et le profane plusémentir le théme de l'incarnation que
sur celui de la séparation. D'une fagon générasenmble que I'Eglise de Kiribati ait
réussi a eviter la folklorisation qui, dans un eom¢ de décolonisation, constitue le



risque habituel des adaptations liturgiques, @edite la réutilisation d'un matériel
culturel périmé et la réification de la vie religge qui s'ensuit. Seules des pratiques
traditionnelles ayant encore cours et demeuréexdfisafives sont intégrées dans la
rénovation liturgique. Celle-ci est menée de fagmagmatique, sans souci de
codification immédiate, étant admis que ce quisesthaitable ici peut ne pas I'étre
ailleurs, et que ce qui est significatif aujourd'bessera peut-étre de I'étre demain.

Pour intéressante qu'elle soit en ce qui concelingelligibilité et la
transmission du message religieux, cette adaptdeda liturgie a la culture locale
n'‘a cependant qu'une portée limitée. Elle sembl&®@ marquer le pas pour deux
raisons apparemment contradictoires : d’'un c@eé\aut s’'inscrire dans le cadre
conceptuel de la théologie occidentale et romainag se préte guere a I'’évolution
souhaitée, et de l'autre elle privilégie une pectipe culturelle relevant d'une
formation sociale que l'influence des pratiguesamandes condamne a régresser.
Cela peut expliquer, en partie tout au moins, lesadges et les excés auxquels on
assiste : une inflation de formes stéréotypéegmttitives de dévotions cohabite
avec des mouvements d'exaltation religieuse déhridé

Les adeptes du Rosaire et de la Légion de Marimsreent & une sorte de
fuite en avant dans laquelle l'accroissement desotaéds tend a tenir lieu
d'approfondissement qualitatif de la vie religieuseées chapelets s'ajoutent aux
chapelets, la station agenouillée se prolonge ds eh plus, et un prosélytisme
aussi sommaire que systématique se veut le signe @i conquérante. A l'inverse
de ces dévotions classiques, certains fidéles stammént du mouvement
charismatique se laissent emporter vers des cregagtcdes célébrations nettement
aberrantes, le cas extréme ayant été fourni pgahisation d'un culte autour d'une
trinité de trois jeunes femmes incarnant respectard « le Seigneur, la Vierge
Marie, et le Saint-Esprit » (a2 Abaiang). Les imations sociales de ces deux
mouvements de piété ne sont nullement comparghlésque le premier renforce le
contrdle social exercé par les instances ecclépigst alors que le second tend a
échapper a ce contréle. Cependant, ils sont tous sigmptomatiques des mémes
carences : inadéquation des cadres existantsvie laligieuse et insuffisance de la
formation doctrinale des dirigeants locaux et deklés — ne sachant quoi
enseigner, de nombreux catéchistes se contentefairdeprier. La renaissance de
certains cultes paiens et ['éclosion de mouvemertgjieux syncrétiques
s'inscrivent dans le méme contexte.

Cette recrudescence de la ferveur qui caractéridaellement la vie
religieuse a Kiribati a ses racines dans l'envieonent social et culturel
traditionnel, mais elle s'explique également pas déterminations résultant de la
conjoncture socio-économique. Dans les milieux laises ou les contraintes
sociales sont tres pesantes, ce type de ferveugseie une possibilité de fuite
dans l'imaginaire d'autant plus séduisante qu'uth@t®n matérielle difficile
engendre plus de frustrations. Ce n'est pas urrchas@es mouvements religieux
sont particulierement florissants & Tarawa, owolacentration humaine ne cesse de
s'accroitre alors que les possibilités d'emploi elaent trés limitées, et ou la
diffusion des modéles de la société de consommati@mdes besoins impossibles a
satisfaire. La religion permet de conjurer la pé&net le manque de sécurité. Il est
cependant évident que de telles formes de vieigabg ne peuvent, au mieux,
servir qu'a reproduire la situation actuelle avex ®ntradictions. Elles sont inaptes



a faire émerger les conditions d'une évolution &apu nouvel environnement que
déterminent les pratiques sociales contemporaines.

Le courant religieux qui, du point de vue sociotpgs, présente peut-étre le
plus de chances de dépasser les blocages dedtasitactuelle, tout en demeurant
sous contrdle ecclésiastique, pourrait étre cellinduit la fraction la plus lucide et
la mieux assimilée du mouvement charismatiquerds@nte l'avantage d'allier une
recherche pratique sans a priori avec une réfleii@ologique nouvelle. Ce qui
mesurera son efficacité a long terme, c'est sactapdinvestir dans la formation
doctrinale et la structuration des communautésage ke potentiel émotionnel qu'il
mobilise. Un des atouts de ce mouvement réside sartapacité de restaurer la
sécurité et la paix sociale dans les communautégani par des pratiques de
sorcellerie et qui cherchent a remédier a cettgatsitn. Mais des écueils non
négligeables sont a prendre en considération étamté la situation dans laquelle il
se développe et les buts gu'il se donne. Ce mouvedsyra éviter de favoriser
I'apparition de nouvelles formes de compétitionrdelprestige et le pouvoir, ainsi
que la résurgence de pratiques plus ou moins megjiguthaumaturgie, recours a
des savoir-faire secrets pour l'acquisition d'aages$ sociaux ou materiels.

2.1.2. Conservatisme dans les lles Marshall et D&

Avant d'évoquer le conservatisme liturgique quivptg dans les lles
Marshall et Carolines, il faut citer quelques inatons intéressantes faites a
Ponape. Le baptéme y est célébré comme l'attribution titre traditionnel, avec
imposition du nom et remise d'une couronne de $lela pénitence y emprunte, a
certaines occasions solennelles, les modalités mteels traditionnels de
réconciliation par l'offrande diava (breuvage a fortes implications sociales et
symboliques, préparé avec la racine d'une planti&a damille des pipéracées) —
cérémonie seulement pratiquée en milieu ruraluldeorituel traditionnel dikava
continue a avoir cours. Par ailleurs, on mentioaries innovations liturgiques,
dépouillées et signifiantes, tentées a la Résid&aipt-lgnace a Guam ou sont
accueillis les jeunes du diocese en préformatiorrsatale.

Mis a part ces quelques initiatives de rénovatiturdique et le fait que les
langues locales remplacent le latin, le dioceselldesMarshall et Carolines a dans
I'ensemble conservé ses pratiques cultuelles amesermarquées par I'héritage
espagnol. Lors des messes dominicales, les fidskstent aux évolutions et gestes
rituels du clergé et aux prestations des chceurs qluils ne participent a la
célébration. Les attitudes exprimant la soumisslemeurent les plus fréquentes
(position agenouillée, communion recue dans la beuctc.), les vétements
cérémoniels renvoient & un passé qui est révols aplupart des autres Eglises du
Pacifique (retour au port de la chasuble, soutaneges pour les surveillants
d'église a Truk, etc.), et les dévotions adventsm# officiellement encouragées
(port de scapulaires, prieres diverses avant @saps messes, quand ce n'est pas
pendant, etc.). Aux lles Marshall, c'est un liveeptieres et de chants édité au début
de la Premiere Guerre mondiale qui est toujouiisieffement en usage.

S'il est exact que les fideles agés sont attacliésdée ancien des choses, Il
n'‘est pas moins vrai que la jeunesse s'y trouverplus en plus mal a l'aise. Au
demeurant, les habitudes ou les préférences dekedidparfois invoquées pour



justifier le maintien ou le développement de cedai formes d'expression
religieuse, ne garantissent ni la pertinence depgens par rapport aux besoins de
la reproduction sociale des communautés ecclésialiedeur conformité aux
exigences de la doctrine évangélique. Quelle gitdasw@aleur religieuse qui peut
s'y attacher, bien des dévotions populaires n'anplan social que des fonctions
sécurisantes. La récitation du rosaire est gémamale moins risquée qu'une
réflexion sur les implications sociales de la fet si la dévotion vouée a la papauté
permet de dépasser le cadre étroit des communlagtdss, elle peut aussi n‘avoir
d'autre objectif pour les fidéles que d'affirmerpl@éminence du catholicisme et
leur propre force sociale face a des communautétegiantes dépourvues de
recours extérieur.

En marge des formes officielles d'expression dedaeligieuse, formelles et
figées, il existe a Truk un mouvement de ferveungarable, a certains égards, a
ceux observés a Kiribati. Il a pris naissance awee vision (larmes coulant des
yeux d'une statue de la Vierge et auréole de lwraatour de sa téte), suivie d'une
guérison considérée comme miraculeuse. Ses objestint la restauration de
I'esprit communautaire, le regret des péchés #irrtiation de la primauté de la
priére. Du point de vue sociologique, il est & nojige ce mouvement a surgi dans
une 1le en plein désarroi social, comme un ultieneede a la dégradation entrainée
par I'abus de l'alcool, les jeux de hasard (notamtrfeebingo) et les conséquences
d'une baisse du prix du coprah.

2.2. Les engagements socio-politigues, économigeésulturels des Eglises

2.2.1. Les impasses du moralisme a Kiribati

A plusieurs reprises au cours des derniéres aniléest arrivé que des
membres de la hiérarchie ecclésiastique aienppsgion, au nom des exigences de
la morale chrétienne, sur des problemes politiggesnomiques ou culturels : par
exemple a propos du prix payé aux producteurs lgocoprah ou lors d’'une gréve
des fonctionnaires. Mais il s'agissait plutét @mentions ponctuelles que de
I'expression d'une approche pastorale d'ensemblprdelemes sociaux. Mis a part
le secteur éducatif dans lequel I'Eglise défendpdegtions assez progressistes, c'est
dans le domaine du controle des naissances qulatervient le plus
systématiquement au plan social.

Le Gouvernement de Kiribati estime que la limitatioles naissances
constitue un impératif prioritaire pour permetteedécollage économique du pays.
A Tlinverse, dans I'Eglise catholique, on tend #&efacroire que la croissance
démographique pourrait conduire a une salutaifenalisation de la production et
on minimise les codts sociaux de cette croissarinsi ajue les problémes
économiques que pose une urbanisation sans doéxersible (création d'emplois
notamment). Mais pour éviter que les fidéles neousent aux procédés
anticonceptionnels mis a leur disposition par I'Auisiration, I'Eglise catholique
conduit un programme de contrdle des naissancedgsaméthodes dites naturelles
(méthode Billings). Ce programme mobilise plusiqaessonnes a plein temps et de
nombreuses autres a temps partiel, qui exercewbatidle strict, moyennant des
rapports mensuels, sur toutes les femmes accease soumettre aux méthodes
enseignées par I'Eglise.



Outre le fait que ce programme est censé contriddieniter quelque peu les
naissances et revét ainsi les apparences d'urabadtion avec le Gouvernement
en cette matiere, il présenterait I'avantage d'assune promotion de la femme par
I'accession a une meilleure connaissance de sqs,cet celle du couple par une
maitrise commune accrue de la sexualité. Mais Haraeité démographique et ses
implications pastorales n'‘ont jamais fait I'objetng évaluation sérieuse, et ce sujet
est soigneusement évité dans les assemblées d'Egliglles soient de prétres, de
religieux ou de fidéles. On se contente de postgler la discipline de I'Eglise
exprime la volonté de Dieu, et gu’elle est doncéonent bonne en méme temps
qu’obligatoire. En se réfugiant derriere les pridegposition pontificales et derriere
le dispositif localement mis en place en conséqgeiepna ignore les problémes
pratiques qui sont inhérents a cette action ddi$&gainsi que les options retenues
par ailleurs dans I'Eglise catholique (ne seraitfee dans le diocése voisin des lles
Marshall et Carolines).

A premiére approximation, I'énergie et l'argentsaidépensés par I'Eglise
conduisent a donner d'elle I'image d'un censeusdnet et tatillon, plutdt que celle
d'une instance morale assumant avec lucidité sgomeabilités envers la société
actuelle de Kiribati. Pour assurer un réel contrdgés naissances, les méthodes
dites naturelles exigent des conditions qui, dass dirconstances données, ne
peuvent étre réunies que de facon exceptionnelde, ;au nom de la morale
catholique elle-méme, les couples devraient pounamiourir a des méthodes slres
pour limiter ou arréter les naissances, en paréiclorsque des raisons impératives
les y obligent. On pourrait ajouter que les métisodiges naturelles ne paraissent
naturelles que dans une optique biologique des §thastes : méme les modalités
de leur mise en ceuvre, au plan individuel commelan social, ne sont pas plus
naturelles que diverses autres facons de proc€leant au concept de morale
naturelle, il convient de le réévaluer en foncties progrés de I'épistémologie
philosophique et scientifigue. Par soumission anuoralisme catégorique, les
instances ecclésiastiques utilisent le précepteedpect de la vie comme un alibi,
imposant avec une apparente bonne conscience dée$owontraintes a leurs
fideles, sans mesurer sérieusement I'ensembleiesnsions physiques, sociales et
éthiques du probléme de la contraception.

Un autre probleme relatif a la procréation et aelaroduction sociale, sans
doute plus important que celui posé par les magaptus ou moins naturelles de la
contraception, est également esquivé a Kiribatinfoe ailleurs, du reste). Il s'agit
du probléme créé par les contradictions entre ¢esids évolutives du mariage
coutumier et la réglementation canonique du marielgetien (dont on oublie
gu'elle ne s'est imposée en Occident qu'a une épasgez tardive, sous l'influence
d’'une évolution de I'ensemble des rapports sociatixiotamment du systeme de
dévolution des biens). L'exclusion des sacremenfiggée aux personnes non
mariées a I'Eglise et & leurs parents a sans dmumstitué, jusqu'ici, une mesure
disciplinaire propice au pouvoir de controle qimlise exerce sur le comportement
individuel et social. Mais la volonté d’insertiorarts le milieu local affichée par
I'Eglise appelle aujourd'hui une autre approcheahbléme, prenant en compte — a
la lumiére de I'anthropologie — la fagcon dont stmatditionnellement vécues la
sexualité et la procréation, et situant les fomdipratiques des formes coutumieres
du mariage dans le cadre de la reproduction sodiEést seulement apres avoir
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procédé a une telle analyse que I'Eglise pourtaét én mesure de définir des
démarches pastorales appropriées a la sociétéleungrvient, sans identifier
systématiquement toutes les formes de vie commuard & mariage a la luxure ou
la licence des meceurs des lors qu'elles ne sonemagistrées dans les registres
ecclésiastiques. Peut-étre que I'Eglise deviendiaits plus crédible lorsqu'elle
affirme son désir de promouvoir I'amour et le resple la vie.

Trés occupée a maintenir les cadres d'un moralisgige et a gérer la
ferveur de ses assemblées traditionnelles de §idéglise de Kiribati ne s'est
guere engagée dans la recherche de démarches afEstaadaptées aux
transformations sociales commandées par l'urbamisat I'industrialisation, et de
facon plus générale par I'économie de marché. Catence est particulierement
sensible pour ce qui est du milieu des jeunes dawka et des Gilbertins en
migration de travail & Nauru. Dans cette dernidee lEglise a tendance a se
satisfaire de I'héritage religieux traditionnel dieleles tel qu'il s'exprime lors des
offices célébrés dans le batiment cecuménique @omapagnie des Phosphates, et
elle est quasiment absente hors de la. L'extéidetI'Eglise par rapport au monde
du travail s’y trouve remarquablement mise en éwede au niveau des realités
matérielles comme de leurs dimensions symboligges, ce qui oppose les
modestes logements du quartier des travailleurs ignés au presbytéere
catholique — flanqué de confortables studios arnmbabituellement vides.

2.2.2. Un christianisme social dans les lles MdtghtaCarolines.

Pour de nombreux chrétiens micronésiemarqués par la spiritualité
importée d'Occident au XIXeme siécle, la religienré&duit aux rites et aux prieres,
et les Eglises n'auraient pas a intervenir dangieblémes sociaux. Mais depuis
une quinzaine d'années, les dirigeants ecclésiestides lles Marshall et Carolines,
membres de la congrégation des jésuites, ont amuwrégportant mouvement de
prise de conscience des implications sociales dusti@misme. Certains
responsables vont jusqu'a penser qu'il faudrait-@eea suspendre temporairement
I'administration des sacrements pour contraindsditiles a s'interroger sur ce qui
devrait constituer I'essentiel de la vie chrétienciest-a-dire le témoignage de
I'évangile dans la pratique sociale quotidienne, ppan de I'économique, du
politique ainsi que du culturel.

Ce mouvement s'appuie sur une théologie qui, datsgique du theme de
I'incarnation, veut prendre en compte 'homme daoges ses dimensions — « tout
I'hnomme et tous les hommes ». Mais il s’enracingsiadans la tradition jésuite,
depuis toujours sensible a l'intérét que peut ptésd'influence politique pour la
christianisation : cette influence serait indis@dle pour changer l'ordre social
existant et promouvoir un ordre plus conforme axigences de la foi. Enfin, ce
mouvement de présence sociale de I'Eglise estganpfluencé par la prégnance de
I'idéologie américaine, pour qui la religion etdeuvoir ont vocation a s'allier en
vue d'imposer I'ordre moral. C'est a Ponape qéaré&née l'action la plus vaste et
la mieux organisée dans cette optique, grace dsuneture permanente d'équipes
mobiles de formation et d'animation.

Face a la situation socio-économique présente ebpeo tenu des
perspectives d'avenir qu’elle s’est données, Keglies lles Marshall et Carolines a
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produit des analyses sans complaisance, qui omegtiies publiques dans divers
textes officiels et sont utilisées dans de multpkessions de formation et
d'animation a la base. L'aide américaine est géwhaht considérée comme néfaste
dans ses formes actuelles parce qu'elle accroidéf@endance, engendre des
inégalités et des déséquilibres, et hypothéquedssibilités d'un développement
autonome. Tandis que les populations prennentitildd de consommer des
aliments importés et s'équipent de produits iniistachetés a I'étranger, I'Etat se
dote de structures dont le fonctionnement ne Saéir@ assuré que par l'assistance
financiére extérieure, qu'il s'agisse ici d'un dipa I'équipement trop sophistiqué
ou, un peu partout, d'une fonction publique pléthege. Méme lorsqu'elles sont
données gracieusement, la plupart des infrastegtuouvelles sont onéreuses, car
leur fonctionnement et leur renouvellement revienrege terme plus cher que leur
mise en place, entrainant I'endettement du pay&fioézire et procurant des profits
au pays donateur. Cette sorte d'assistance esammée par 'Eglise qui prone la
renonciation a un niveau de vie factice et le netaudes modes d'existence
correspondant aux possibilités réelles du pays.pleespectives de développement
proposées sont fondées sur une réduction de laowwnation de biens et de
services, et sur un accroissement des productcasels.

Une telle analyse ne saurait avoir, dans I'étatehctes choses, qu'une valeur
prophétique. En réalité, les populations souhaaeant tout continuer a profiter de
l'aide extérieure pour améliorer leur niveau desoommation, et elles ne se
préoccupent guére des conséquences des processiépatelance a plus longue
échéance. Quant aux hommes politiques qui ont adegt positions de I'Eglise,
ceux par exemple qui ont dénoncé les conséquegfastes des programmes d'aide
alimentaire, ils ont tout simplement disparu dest&ne lors des élections, a la
grande satisfaction des champions du systéme daomindne analyse plus
rigoureuse des forces sociales en présence powmagner I'Eglise vers des
positions plus nuancées, prenant en compte I'erisaieb transformations induites
par l'expansion mondiale de I'économie de marclodanmment au plan des
représentations et des modéles de comportement.

Le secteur éducatif demeure un peu partout une giesentielle du dispositif
socio-religieux, un enjeu majeur dans la luttefldience que se livrent les diverses
forces sociales en présence — les Eglises entrs, dfls Eglises officielles et les
Eglises minoritaires ou les sectes, les Egliséédministration. Dés les débuts de
I'histoire missionnaire, I'école a représenté us piencipaux supports de l'ceuvre
d'évangélisation, et elle a fourni une bonne patiés cadres subalternes des
colonisations successives. Aujourd'hui, elle doaoees aux postes convoités de la
fonction publique. Déja utiles en raison de la laitapacité d'accueil des écoles de
I'Etat, les écoles privées sont encore valoriséesitl qu'elles permettent, dans une
certaine mesure, de contourner les dispositifséliecgon que I'Administration a
mis en place pour éviter la production de dipléreéssurnombre par rapport aux
possibilités d'emploi. Dés lors la plupart des oesables ecclésiastiques estiment-
ils que I'école représente toujours, voire plusjgoeis, le secteur ou l'influence de
I'Eglise est la plus efficace. D'une part, c'edtéaole que cette influence peut
s'exercer de la facon la plus intensive et la plusie ; d'autre part, c'est la qu'elle
peut s'appliquer directement a former la futuressgadirigeante. Cela explique le
désir de I'Eglise de disposer des écoles les mgskeet les plus réputées, propres a
attirer les élites et a les reproduire. Le contidlene partie du systeme scolaire
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constitue par ailleurs un atout pour I'Eglise d@nsontexte général de ses relations
avec I'Etat. Somme toute, 'Eglise se sert de sefe$ comme d'un instrument
d'influence et de pouvoir, et ce tout en présensant action scolaire comme une
participation désintéressée au systeme educatérgéet a I'idéologie égalitaire
dont il se réclame.

Ces visées ne sont cependant pas partagées palesoussponsables de
I'Eglise des lles Marshall et Carolines, et desonstdiamétralement opposées ont
été prises a Ponape. Pour éviter la sélectionldes au profit de I'école catholique
et la ségrégation que cela entraine au niveau ldgesécomme des enseignants,
I'Eglise a fermé son établissement d'enseignemémérgl secondaire et l'a
remplacé par un établissement d'enseignement tpehniSecondairement, cette
mesure a été motivée par le désir d’indépendancel'Higise vis-a-vis de
I'Administration : elle lui épargnait d’avoir a m@mair a l'aide financiére ou
alimentaire qu'aurait nécessité le maintien del&secondaire avec son internat.
Plutét que de restreindre le rayonnement des emmeig catholiques a un ghetto
confessionnel, les tenants de cette position estipegférable de faire bénéficier
I'enseignement public des capacités pédagogiqueis Eimoignage évangélique de
ces enseignants. La compétition ne doit pas, selon jouer d'école a école au
bénéfice de la classe sociale favorisée, maideitefaciliter a la base la promotion
du plus grand nombre.

Au terme de ce rapide survol des questions relti&el'enseignement
catholique, il faut relever que le probleme quipsse ne résulte pas seulement du
réle que joue cet enseignement dans le processt@rdation et de renforcement
de la classe dirigeante, mais aussi de la contradi@ntre la pratique sociale
commune en ce domaine et le discours que I'Eglseldppe par ailleurs sur la
« localisation ». D'abord, I'école est de fait @s dieux privilégiés ou se diffusent
les modeles de comportement venant de I'Occidensuite, la multiplication des
écoles confessionnelles contribue a augmenterrfacaliarisation dont on se plaint
déja, a tort ou a raison ; enfin, s'il veut étnendbon niveau, I'enseignement doit
nécessairement transmettre les savoirs des so@etéshnologie avancée et a
économie de marché qui dominent les formationsatexcia faible technologie et a
economie non marchande.

La plupart des actions de portée sociale conduites le diocese des lles
Marshall et Carolines s'inscrivent bien dans lestes définies par le Concile
Vatican 1. Cependant, en l'absence d'un progre=llple dans le domaine
spécifiguement religieux — approfondissement desnaissances doctrinales et
réforme des modes d'expression de la vie religieydes interventions sociales
pourraient a terme mener vers une perception degriwplus profane du contenu du
message religieux comme c'est le cas dans lesd&oeiEcularisées, et susciter de ce
fait I'hostilité de la hiérarchie. La diffusion desleurs héritées du christianisme
nimplique pas nécessairement la transmission dedtine ou de la foi, et I'Eglise
en tant qu’institution religieuse attachée a saiswsociale ne peut évidemment que
s’en inquiéter.
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2.3. Structures ecclésiastiques et références esdbdogiques

2.3.1. Un clergé mal intégré dans le milieu océ&anie

Insertion inadéquate des prétres

Il est évident que la plupart des prétres sontuadjbui plutét mal insérés
dans les structures sociales des Tles qu’ils dessgret qu’ils sont largement sous-
employés si I'on prend en considération les odgctffichés de leur apostolat, le
capital que représente leur formation et les mogems ils devraient disposer pour
le rentabiliser.

Par vertu ou par la force des choses, la plupatndissionnaires vivaient
autrefois immergés dans le milieu : les relatiovecd'extérieur étaient difficiles et
rares, la charge des paroisses obligeait a faoe d&aune masse considérable et
variée d'activités, imposant de nombreux voyagex ales moyens de transport
inconfortables et lents (en pirogue et a bicyclettdamment). De multiples et
longues démarches étaient nécessaires pour temteonvertir les populations. Il
fallait construire des églises, des écoles et desbgtéres, assurer la direction des
classes et des internats, pourvoir a la subsistdaseéléves, traduire les textes
religieux dans la langue locale, etc.

Aujourd’hui, beaucoup de ces taches ont quasimiepam. Il y a peu de
conversions et peu de constructions nouvelles,odebreuses écoles ont été prises
en charge par I'Etat, et les travaux de traduct®présentent plus la méme urgence
depuis que les textes fondateurs ont été tradQitsnt aux taches qui subsistent,
elles sont largement facilitées par les progreartiggies survenus au cours des
derniéres décennies : cela est particulieremengitdenen matiére de transport
(avion, bateaux a moteur, automobiles et motodgdtou de communication
(transistors, radio BLU). Et on relévera que I'taté de recourir exclusivement a
ces facilités nouvelles peut, de facon paradoxaentribuer a diminuer
sensiblement le niveau des activités des prétraselac: la pénurie en moyens
financiers ou les nouvelles exigences de confo@nfm relatives) les conduisent
parfois a renoncer a certains déplacements guenissionnaires d'autrefois se
seraient imposés en pirogue, a bicyclette ou a. féaltre part, les responsables
laics des communautés locales assument une pedamte des charges. Or, malgré
tous ces changements, l'implantation des prétne®ede a peu pres identique a ce
gu'elle a été au XIXeme siecle ou au début du XXeme

Le sous-emploi qui résulte de cette insertion iqadé des prétres dans le
milieu constitue non seulement, quelles que sdesmaniéres dont les uns et les
autres parviennent a s'occuper, un important margugagner au niveau des
activités religieuses, mais encore il conduit itediement a une sorte de gel des
motivations et des compétences au plan individoetrme au plan collectif. Les
prétres sont d'autant moins sollicités a faire psger leurs compétences pastorales
et théologiques que celles-ci ne sont investiesdgms le cadre d'un environnement
insulaire restreint, et qu’ils souffrent d’'un iswlent peu propice aux remises en
guestion et a la recherche. C'est ce qui expliglierjest pas rare que des prétres,
moins bien intégrés qu'autrefois et moins occugiddpnnent a divers dérivatifs ou
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tentent & leur propre insu de s'évader de leuremild'échapper a lisolement
insulaire et a sa médiocrité. Beaucoup se raccric@emonde extérieur grace a la
radio par l'audition réguliere, plusieurs fois paur, des bulletins d'information de
différentes stations émettrices étrangeres, et f@r multiplication des
communications BLU. Quelques-uns peuvent se latesder par des consolations
plus discutables, au grand dam de leur épanouisgepersonnel et de leur
rayonnement apostolique. De tels comportemento@sent encore la sédentarite,
et par voie de conséquence le sous-emploi. C'estefonte de toute la structure
ecclésiastique qui serait nécessaire pour remadiette situation.

Contradictions du systéme de formation

L'examen des difficultés de l'insertion des prét@sduit a s'interroger sur la
formation qui est dispensée a ceux qui se prépareet ministere. Pour ce qui est
du Séminaire de Suva, qu'il suffise de rappelepair mémoire qu'il produit un
clergé assez conforme au modele romain traditiondeté d'un cléricalisme
renforcé par l'idéologie politico-religieuse degiétés polynésiennes a chefferies,
en particulier du fait de l'influence samoane. Maiant de se rendre au Séminaire
de Suva, les candidats au sacerdoce des lles Magsarolines passent plusieurs
années dans une sorte de pré-séminaire situé a, GuRasidence Saint-Ignace, ou
ils bénéficient d'une formation spirituelle en métamps qu'ils menent un cycle
d'études supérieures a I'Université. Ce centreaibmm niveau de vie trés élevé a
tous points de vue, a limage de ce qu'on trouvendeux dans ce Territoire
americain de Micronésie. La bonne qualité de lan&iron spirituelle dispensée la
ne peut présenter que des avantages, mais n'yas-ilieu de s'interroger sur les
éventuels inconvénients qui accompagnent la foonatiniversitaire dans un
environnement des plus confortables ?

Il existe une contradiction flagrante entre le digs sur la « localisation »
qui préconise la mise en place d'un clergé paustidentifiant aux milieux
insulaires pauvres et qui sont voués a le restagtéanps encore, et la politique de
formation suivie a Guam qui produit quasi inévieabént des agents de la classe
privilégiée, bourgeoise par ses habitudes de comsdimn et ses manieres de
penser. S'il est vrai que la capacité matériellsud®/enir & ses besoins et de former
ses cadres représente pour une communauté un éestetpant de mesurer
l'adéquation de ce qu'elle entreprend, il appa@nattent que le centre de formation
de Guam n'est pas adapté a son objectif déclaréeftee bénéfice en effet d'une
importante assistance financiere ameéricaine, cengupeut engendrer que des
processus de dépendance et les renforcer. On elutgue Guam n'est sans doute
pas le lieu idéal pour former le futur clergé deMaronésie si ce clergé doit étre
adapté aux possibilités propres de cette régi@vahntage que présente l'acquisition
d'une formation universitaire ne saurait étre neteamme un argument pertinent,
puisqu'il n'‘est nullement évident que I'exercices denctions sacerdotales en
Micronésie exige, dans la conjoncture actyelies telle formation.

Par contre, si I'Eglise vise par cette option denfiiion & préparer les élites
de la Micronésie, les cadres supérieurs du clergépar le biais des candidats au
sacerdoce qui changent de vocation —I'ossatura tigure classe dirigeante, alors le
centre de formation de Guam est parfaitement adaptéd objectif. Cette hypothése
est plausible : au-dela du discours officiel et b@snes intentions exprimeées par les
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responsables de I'Eglise, elle correspond a unelogi@ ancienne qui, sans étre
toujours avouée, demeure actuelle. En fin de conilpi@porterait moins de servir
les pauvres que de leur rendre service, et ce dars@ant les moyens d'intervenir en
leur faveur auprés des riches et des puissanta.eX@erait que I'Eglise appartienne
d'une certaine facon a la société dominante, reitsmr que par les relations que
crée la formation des élites. Une telle option paugntuellement se concevoir dans
la perspective d'une «localisation » a long terrmais on notera qu’elle est
foncierement opposée au discours actuel sur lacatisation » qui prétend
privilégier l'insertion immédiate dans le milied ¢gr'il est. Cette option implique en
effet I'acceptation de conduire le changement dandirection déterminée par
I'influence américaine dont les méfaits sont pbewis dénoncés.

Le probléme de la sécurité matérielle

Aujourd'hui, les Eglises demeurent encore capatidemobiliser la force de
travail de leurs fidéles, au moins occasionnelldamende drainer une partie non
négligeable de leurs revenus a la faveur de digsefsgmes de collectes
traditionnelles. Il est cependant certain que cestptions et sources de revenus sont
progressivement mises en question par I'évolutiooceirs. La plupart des fideles ne
sont pas encore entrés dans les rapports écon@nilgula societé de marché, mais
leur comportement est de plus en plus commandé&panodeles de consommation
de cette société, et I'extension des achats ataadh pour effet de diminuer la
masse monétaire disponible, limitant d'autant tessibilités de ponction des Eglises.

L'aide extérieure reste relativement importante psmvenance de Rome et
des congrégations religieuses, ainsi que des fsnilles amis, et des paroisses
d'origine des missionnaires. Mais il ne s’agit leeql’'un palliatif, et il faut admettre
que cette aide ira en diminuant. Les effectifs méssionnaires étrangers déclinent,
et, n‘ayant pas d'attaches extérieures personnleleeligieux locaux qui assurent la
releve ne bénéficient pas des mémes ressourcesséibegment d'aucuns percoivent
cette disparité de moyens comme une inégalité tmjusais surtout elle révele les
incertitudes qui pesent sur l'avenir de l'instdanti Pour remédier au probleme que
pose le probléeme des conditions matérielles de isude I'Eglise, certains
responsables ecclésiastiques préconisent l'ingesatisnt de capitaux dans le secteur
immobilier et industriel en vue d'assurer des erataex Eglises locales et a leurs
prétres ou religieux.

Le projet de rendre l'institution ecclésiastiqueaficierement indépendante
des fidéles, moyennant l'investissement de capiteanstituant des sources de
financement permanentes et autonomes, est un adpgixva a l'encontre de
I'ecclésiologie prénée dans le cadre de la « Isatidin ». Elle a beau étre justifiée
par le désir de garantir un approvisionnement @msén moyens nécessaires a
I'apostolat, I'expérience montre qu'une telle démarfinit toujours par privilégier
l'appareil au détriment de la dynamique des comnmésaecclésiales. Les Eglises
qui misent sur les moyens finissent par s'en troaeombreées, puis étouffées ; elles
peuvent devenir puissantes en tant qu’institutionajs sont de moins en moins
porteuses des exigences de I'évangile dont elleéctement. Quant a l'idée de doter
I'Eglise de revenus assurés pour le cas ol le rons fidéles irait en diminuant
alors que la charge des structures ecclésiastigaesnaintiendrait a peu prés
identique, elle n'est pas davantage conforme agdigue de la « localisation ». Sauf
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dans un contexte missionnaire, I'Eglise ne peuir @eosens, dans cette logique, que
par rapport aux fideles qui la composent. Si ldsléis diminuent ou si leurs moyens
s'amenuisent, I'Eglise doit évoluer en conséquemtie ne saurait étre I'Eglise des
fideles en vivant au-dessus de leurs moyens avecreeenus extérieurs. La
constitution d'un clergé rentier ne favoriserais pinsertion des prétres dans les
structures qu'ils ont pour mission d'évangéliserpktobleme que pose la charge des
permanents agés de linstitution ne doit certes s ignoré, mais il exige des
solutions spécifiques et n'a pas a commander |&xates modalités générales de la
reproduction matérielle des structures ecclésiastiq

Enfin, il y a lieu de relever que le financemens dfestitutions ecclésiastiques
par des rentes immobilieres ou industrielles selaihature a créer une dépendance
permanente de I'Eglise & I'égard des structuresmdigres du systéme capitaliste, ce
qui I'engagerait quasi inévitablement a défendrgype d'organisation sociale contre
tout projet politique risquant de le mettre en sjis® (comme une éventuelle
évolution socialiste par exemple) ; et une telteagion mettrait I'Eglise en porte a
faux en cas de changement de régime de I'Etat.

Dans les Eglises ol s'est amorcée une réflexianrplilicale sur les modalités
matérielles de la vie de l'institution ecclésiastigun principe directeur semble s'étre
dégagé. Ne rien entreprendre, et méme ne riennc@nti qui ne puisse étre pris en
charge par le milieu a breve ou moyenne échéannecdhséquence, dresser
l'inventaire et le calendrier des changements a&eopén particulier dans les modes
de vie (en sachant que la valeur symbolique d'en peut, dans certains cas, étre
plus déterminante que sa valeur vénale). Ce quoitapdans la perspective de la
« localisation », ce n'est pas d'assurer l'existedes prétres par des moyens
indépendants des communautés qu'ils desserveninedelle solution porte toujours
le clergé a se constituer plus ou moins en corpsname, existant par et pour lui-
méme ; c'est de définir un ministére sacerdotalespondant aux nécessités et aux
possibilités effectives des communautés.

L'aide extérieure ne saurait, dans cette persmecétre utilisée qu'avec
circonspection, sous peine de provoquer l'aliénadi® ceux qui en bénéficient ou de
mener a des contre-témoignages. Ainsi apparailssiacontradictoire de construire,
avec une aide financiére extérieure, des lieux wWte @n matériaux traditionnels
devenus codteux mais considérés comme symboliquese dociété pauvre, que de
transposer, grace a une aide semblable, de cdolfestpresbytéres occidentaux sous
les tropiques, sous prétexte qu'il faut anticiperl'®volution matérielle en cours. Le
choix des conditions matérielles de leur reproduncést symptomatique des formes
de présence que les Eglises privilégient dansaticore.

2.3.2. Catéchistes et restructuration de I'Eqgliiati

Quelles que soient les autres motivations en j&st @'abord une raison
pragmatique qui impose une restructuration de iBEgtatholique a Kiribati : la
diminution du personnel missionnaire. Le niveauuslicette restructuration a été
commencee est celui des catéchistes qui sont deeplplus appelés a remplacer les
prétres. Simples aides subalternes du missionjuasge'a présent, ils sont désormais
promus chefs de communauté. Pour faire face a cegeties responsabilités, ils
bénéficient, en compagnie de leurs épouses, damaafion d'un an dans un Centre
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spécialisé. Puis ils sont investis de fonctions iplévent traditionnellement des

prérogatives rituelles du clergé, la plus imposagtant aux yeux des fidéles la
distribution dominicale de I'Eucharistie. L'Egliset & leur disposition une partie des
infrastructures et des moyens matériels qui étaldrabitude réservés aux prétres,
comme les presbytéres ou des véhicules. Malgrérguortance ainsi accrue dans le
dispositif ecclésial, ces nouveaux catéchistesoné gas désignes par le hiérarchie ;
ils sont choisis par les communautés villageoisesgbviennent en partie aux frais
de leur formation, puis contribuent a leur entretguotidien lorsqu'ils entrent en

fonction. Seuls peuvent étre candidats des homnaegsnayant fait preuve de leurs
capacités a diriger une communauté.

Pour certains prétres, I'élargissement des forgtides catéchistes ne
représente qu'un pis-aller, utile en attendant lttglise dispose d'un nombre de
prétres locaux permettant de pourvoir de nouvesiamheiens postes missionnaires et
d'ouvrir si possible de nouveaux postes de préfdsurs yeux, le catéchiste n'est
qu'un suppléant : son statut subalterne n'est pasgé du fait de ses nouvelles
fonctions considérées comme seulement transitdilie®al serait, d'aprés les prétres
de cette tendance, de pouvoir placer a la tétehdgque communauté quelque peu
importante un prétre de type classique, c'est@uirclerc formé dans un Séminaire
comme celui de Suva, célibataire consacreé, et argelpour la vie.

Pour une autre fraction du clergé, le catéchist¢ &oe considére
comme le véritable pasteur de sa communauté. Ictibjgest pas tant d'encadrer
formellement les groupes locaux que de promouves dommunautés de base
autonomes, capables de définir et d’assurer eltyses les ministeres que requiert
leur fonctionnement tout en demeurant en commuai@t la hiérarchie. Des lors, si
I'on prend en considération le réle central quettia célébration eucharistique dans
I'Eglise catholique, il apparait que les nouveasiéchistes devraient en principe
pouvoir étre ordonnés prétres. La situation actuele serait qu'une étape en
attendant une évolution de la discipline de I'Egks cette matiére. Cette situation
intérimaire présenterait l'avantage de permettranl@issement, au niveau des
catéchistes eux-mémes et des communautés de begeches ils appartiennent,
d'une conception nouvelle de I'Eglise et des nénést ecclésiastiques, sacerdoce y
compris. Mais il importe, dans cette perspectiuge gette maturation ne soit pas
hypothéquée, voire submergée, par des interventienforcant les structures
cléricales existantes, telle que la production masd'un jeune clergé relevant plus
de la hiérarchie que des communautés.

Le développement actuel des vocations sacerdotalesiribati pourrait
conduire a une consolidation d&ppareil ecclésiastique au détriment de la
dynamique qui s'est amorcée au niveau des comnamdatbase. Par la formation
qui est dispensée au Séminaire de Suva et paabggities de vie qui s'ensuivent, le
jeune clergé constitue objectivement un produitl'Hglise cléricale qui se veut
d'abord au service de celle-ci, plutét qu'une s$imec d’accompagnement
modestement adaptée aux besoins locaux et auxigaplacales.

Dans l'optique d'une Eglise privilégiant le dynamésdes communautés de
base, le prétre de type actuel pourrait se tram&foren un agent mobile de
formation, d'animation, et de contréle, situé aastis du cadre paroissial actuel mais
intervenant aupres des responsables de commur@esgéfonctions pourraient étre
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assurées par des équipes de deux ou trois prétreptant une mobilité intégrale
durant les deux tiers de leur temps, dans deswsaéographiqgues ou sociologiques
distincts, et vivant en communauté le tiers du ®mgstant pour se ressourcer,
confronter leurs expériences et réfléchir ensenshledevenir de I'Eglise. Une
formule de ce genre permettrait de rompre l'isolgnmui hypothéque a I'heure
présente l'action pastorale des prétres, elle agnplus aisée une élaboration et une
mise en ceuvre collégiale de la politique pastorategelle faciliterait la visite
systématique des communauteés locales.

2.3.3. Le diaconat dans les lles Carolines

Il est vraisemblable que c'est surtout, comme pesircatéchistes aux lles
Kiribati, la diminution du nombre des prétres quic@nduit les responsables de
I'Eglise des lles Carolines a envisager I'ordimatihommes mariés a la charge du
diaconat, mais la principale raison avancée postifir cette innovation a trait au
probléme de la « localisation » de I'Eglise. Ebdénce d'un nombre suffisant de
prétres locaux, les diacres doivent témoigner dHglise devient effectivement
micronésienne par l'accession de Micronésiens daxges hiérarchiques. Il est
attendu de la présence de ces diacres au sein kiérkachie que les modalités
d'insertion de 1'Eglise évoluent dans le sens d'neileure adaptation au milieu et
d'une décléricalisation, par le partage du soucilalgastorale et de certaines
prérogatives rituelles avec des Océaniens dem@uoébes du laicat du fait de leur
situation matrimoniale et matérielle.

Telle qu'elle a été conduite, cette expérienceidcotat a incontestablement
atteint une partie des objectifs qu'elle s'étaédi Pourtant, une analyse critique de la
démarche montre que, tout en cherchant a déciéecadlEglise, les tenants du
diaconat s'appuient a leur insu sur une concepemhésiologique qui privilégie la
hiérarchie, et gu'ils finissent par la renforcetadcession des Micronésiens aux
fonctions hiérarchiques constitue effectivementpliénoméne de « localisation »,
mais il s'agit d'abord de la localisation des strigs hiérarchiques. A la faveur d'un
accommodement mineur, celles-ci tentent de se oagrsessentiellement telles
gu'elles sont, conformes au schéma romain consaérngne seul normatif, avec un
sacerdoce prééminent. Or il est certain qu'uneaikation » adéquate nécessiterait
une mise en cause plus radicale des structuressastiques actuelles, a commencer
par le statut sacerdotal.

A un niveau plus concret, d'autres contradictioppasaissent. La plus
importante a sans doute trait au statut méme daedi®'une part, ce statut est
formellement présenté comme ayant une spécifiaibprp, différente de celle du
sacerdoce ; mais d'autre part, le diacre est peatignt chargé de remplir les
fonctions habituellement assumées par le prétrmisda célébration eucharistique.
Pourtant, c'est précisément cette célébrationeegourrait donner tout son sens a
la fonction de chef de communauté dont le diactare®sti. De I'aveu méme des
responsables ecclésiastiques, la plupart des diactaellement en fonction seraient
ordonnés prétres si la discipline de I'Eglise daghit. Ce manque de spécificité du
diaconat dans sa définition présente est du remidigeée par le fait que des
catéchistes non diacres, mais chargés de « mmistéraordinaire », sont investis
des mémes pouvoirs que les diacres et assumenélags fonctions.
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La formation des diacres pose également de sépmbiémes. En raison de
leurs charges de famille et pour éviter de coupeifdturs diacres de leur milieu, ils
ne bénéficient d'aucune formation intensive de lendurée et ne participent qu'a des
sessions mensuelles de trois jours durant quatréean deux avant l'ordination et
deux apres. Comme la plupart d’entre eux n'ontrgféible niveau d'instruction au
départ, ce type de formation se révele insuffisaet diacres ne se trouvent pas
seulement en position d'infériorité face aux pgtreais méme face aux jeunes gens
de plus en plus nombreux pourvus d'une instrueoondaire ; et l'ignorance de la
langue anglaise les empéche d'accéder aux ouvtlageastorale et de théologie qui
pourraient leur assurer une formation complémemtadu savoir on passe au
pouvoir : peu compétents, ces diacres ne peuvait gu'une autorité limitée. Dés
lors sont-ils inévitablement percus comme un clelgé&econde catégorie, une sorte
de sous-clergé. La situation serait différente @i tomptait parmi les diacres des
diplomés en théologie et si, inversement, le saweredtait également conféré a des
personnes n'ayant pas d'autre formation que cefieeliement donnée aux diacres ;
de fait, la célébration de I'Eucharistie ne nétesgas absolument une formation
académique.

Dans l'état actuel des choses, aucune déclaragohodnes intentions ne
saurait effacer le clivage existant entre le diatogt le sacerdoce qui se traduit
concrétement dans les affectations et la répartdiess moyens matériels d'existence
et de travail. Les diacres sont chargés des commésmdes plus petites et les plus
éloignées, les autres étant desservies par deegr&t les moyens mis a leur
disposition pour vivre et assurer leur ministératswés inférieurs a ceux dont
bénéficient les prétres locaux (qui fournissent tesmes d'une comparaison
pertinente, plutbt que les missionnaires étrangéesytatut des diacres est donc bel
et bien un statut inférieur, et non pas seulemanstatut différent ; et il ne saurait
dailleurs en étre autrement tant que I'Eglise demedans son idéologie comme
dans ses structures majeures, essentiellemertatéri

2.3.4. Pléthore de religieuses a Kiribati

L'évolution des congrégations religieuses révaassin angle particulier, la
maniére dont I'Eglise institutionnelle est percuecertaines de ses stratégies de
reproduction. Trés significatifs a ce double pailet vue sont l'accroissement du
nombre des vocations féminines a Kiribati et lesnges orientations prises par la

congrégation de religieuses présente dans ce giosiplaire.

Sous l'angle sociologique, la progression des wmtata Kiribati s'explique
en grande partie par le fait que I'état religieppaait comme un statut enviable,
assurant une promotion sociale. Les jeunes sceuréfitiént d'une instruction
supérieure a la moyenne des filles de leur agepatna certaines la possibilité
d'accéder a une profession. Elles ont un modeallrgement plus aisé que les gens
du commun, qu'il s'agisse de I'habitat, de I'alim&on ou du confort domestique ; et
I'appartenance a la congrégation leur permet deptaarsur les meilleurs soins en cas
de maladie ainsi que dans la vieillesse. Enfinstesirs jouissent de la considération
élevée portée au corps socialement privilégié des g'Eglise.

Pour former les sceurs, la congrégation a condtruihoviciat qui, dans le
contexte local d'’Abemama, représente — par sesndioies, son étage, et les
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matériaux utilisés — un symbole de prestige etulsspnce, signe de l'appartenance
des sceurs a la fraction privilégiée de la socittied'Eglise. Cela est d’autant plus
manifeste que cette construction se trouve a priekide I'Ecole des catéchistes dont
les maisons rappellent avec bonheur et modestabitdt traditionnel, tout en
constituant une tentative réussie de modernisaléoret habitat.

Pour important que puisse étre le cadre dans legtielispensée la formation,
plus instructive encore est la base matériellelaywelle repose la vie quotidienne
des institutions. Or, a ce niveau, il apparait tpgesceurs représentent une lourde
charge pour I'Eglise locale : les subsides donmédiacése de Kiribati par Rome
(Propagation de la Foi) sont presque intégralenmeorisacrés a assurer leur
subsistance, et I'avenir s’apparente a une immadaecroissance de la congrégation
se poursuit. Jusqu'a récemment, les fideles étdispbsés a fournir d'importants
efforts pour les soeurs qui assuraient la scol@isatle leurs enfants, et ils
admettaient que les religieuses européennes simrtarn confort supérieur au leur ;
mais ils n‘ont plus la méme attitude a I'égard siEsurs locales. De plus en plus
nombreux sont en effet ceux qui estiment que cellegvraient vivie comme eux,
selon les modeéles et avec les moyens de leur 8ociét

Face a cette situation, on observe deux positippssees : celle, majoritaire,
d'une fuite en avant, éventuellement justifiée b foi en la Providence », et celle
relevant d'une analyse a la fois realiste et rdelise référant a I'évangile. La
premiére ne se commente pas. La seconde partmtigarique la vie religieuse — du
moins celle qui se veut active, par oppositiorogtion contemplative — ne constitue
pas un état pour soi qui pourrait se dispenserdsame articulation sur les réalités
de l'environnement, mais qu'elle ne peut avoir elesggue dans la mesure ou elle
s'insere de fagcon adéquate dans cet environne@ergui est alors préconise, c'est
un mode de vie religieux matériellement intégré &ié villageoise ou urbaine, sans
aide extérieure. Les communautés de religieuseaidet subvenir a leurs besoins
par leur travail (manuel ou autre) de méme quefdeslles qui les entourent, a
charge pour ces derniéres d'aider les sceurs erepartte des services religieux ou
sociaux particuliers qu'elles assurent. Dans agitegjue, les activités apostoliques
proprement dites sont considérées comme moins @gepe le témoignage d'une
vie évangélique. Les tenants de cette positiomesti que la reconnaissance par les
fideles de I'utilité de ces communautés constiftiema excellent test pour juger de
I'adéquation ou de l'inadéquation de l'apostolatedecongrégations.

2.3.5. Coexistence insolite a Guam

Les lles Mariannes n'ayant pas pu étre visitégSuatm constituant un cas
treés particulier du fait d'une présence américanassive, il ne sera fait état ici que
de quelques observations rapides au sujet dedd=dk ce Territoire des Etats-Unis.
Ce qui y frappe l'attention au premier abord, cet des signes extérieurs de la
puissance sociale de [I'Eglise. Bien quil s'agisien héritage historique,
I'implantation de la cathédrale face au siege duvpi civil est exemplairement
symbolique, de méme que la situation de l'arche¥@&tlhdes propriétés de plusieurs
congrégations religieuses dans les hauts-quarté&silentiels ; les églises sont
nombreuses et leurs apparences expriment l'aisgéoérale. Au plan social,
l'emprise de I'Eglise est notamment illustrée pardiverses écoles catholiques qui se
font concurrence pour former la jeunesse sousuéette de multiples congrégations.
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L'importance accordée a la papauté est sans dawge caractéristique
ancienne du systeme religieux en place a Guam, lamaisite du pape Jean Paul Il
I'a renforcée — une statue au centre de la cap#ialéémoigne. L'exaltation des
prérogatives attachées a la charge de souveratifggayui profite indirectement a la
hiérarchie ecclésiastique locale, est sciemmemnetemiue. La référence a l'autorité de
Rome constitue l'ultime justification en toutes sb® (la fagcon dont, en décembre
1983, I'évéque titulaire a publiqguement et offigeient présenté le choix d'un
évéque auxiliaire est éloquent a cet égard : 4dPpape lui-méme et par lui seul »).
Ces facteurs contribuent a expliquer le caractév@ggié que revét a Guam tout ce
qui a trait a I'appareil ecclésiastique.

Au plan des croyances et des pratiques religieusette Eglise, encore
encombrée par son passé espagnol, semble n‘agoguétpeu transformée par le
Concile Vatican Il. Les statues les plus diversBgne facture apparentée au style
sulpicien, sont proposées aux fideles, parfois s&p® et vendues dans les
presbytéres, et leur vénération continue a terdér place importante dans la ferveur
populaire. A l'occasion de la féte de I''mmaculéenéption, la presse locale a
rappelé sans malice la croyance selon laquelldhéxeature garnissant la téte de la
statue de Notre-Dame de Camarin continue miraceieast de pousser depuis deux
ou trois siecles. Le contraste entre cette religiopulaire, peu touchée par le courant
de sécularisation induit par l'influence occideatat le degré de développement par
ailleurs atteint dans la société de Guam est saisisll est difficile d'imaginer que la
jeunesse trouvera longtemps encore des raisortsedacdh un univers religieux aussi
nettement en décalage avec le reste de l'envircemtesocial et culturel. Encore
faut-il prendre en compte, ici, la déterminatiomportante que représente I'emprise
du catholicisme américain. L'idéologie dominantautvgue religion et pouvoir
collaborent étroitement pour la victoire des forcesbien dont les Etats-Unis se
considerent comme les champions universels partieocdl en résulte une bonne
conscience et un conservatisme coriaces. La présemnlitaire US confirme et
illustre cette situation tout en la fragilisantsn fond. Les avions survolant a faible
altitude la statue de Notre-Dame de Camarin etuga Brs des processions en ville,
non loin de I'aérodrome, soulignent le caractémslite de la rencontre de la foi
traditionnelle avec la technologie moderne et sgsue.

3. Un héritage figé dans les Eglises protestantes

Intervenant avec des moyens plutdt modestes etludnatr systématiquement
a promouvoir les communautés locales, les missprogestantes, qu'elles fussent
d'origine américaine ou britannique, se sont d'émbhsérées dans les structures
traditionnelles. Elles ont réussi & assurer unissance autonome de leurs Eglises au
sein de ces structures tout en transformant cesédes profondément. La volonté
d'instaurer un ordre social chrétien, sous le sided'intransigeance puritaine du
XIXéme siécle, a ainsi donné naissance a des comumés puissamment dominées
par des contraintes d'origine religieuse. Par i sle type de société imposé par les
premiers missionnaires a été érigé en modéle pemhaBt aujourd’hui encore, les
Eglises protestantes s'y conforment. Elles se #oude ce fait engluées dans des
structures et des représentations qui ne correspbnplus a l'état présent des
rapports sociaux.
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3.1. Eglises et pouvoir

3.1.1.Théocratie et gérontocratie a Kiribati

En apportant avec la Bible l'idéologie deatai— les chefs samoans —, les
évangélistes venus de Samoa ont fortement contebudéveloppement de sociétés
protestantes théocratiques dans les lles Kiribéi. ou il existait des chefs
traditionnels, de subtiles stratégies devaient &is renforcer leur pouvoir avec
I'appui de l'idéologie royale de I'Ancien Testamasgitle soumettre aux besoins du
nouvel ordre chrétien représenté par les pastearsi il n'y avait pas de chefs, les
pasteurs étaient tout désignés pour bénéficierplaa du pouvoir spirituel, de
diverses prérogatives d'ordre politique. L'autodiés pasteurs est considérée comme
quasiment de droit divin. Dans I'ensemble, lesléslénanifestent jusqu'a présent une
soumission qui, si elle n‘annihile pas leur jugem@&mpéche tout au moins la
majorité d'entre eux d'exprimer des observationsiqoes. Il en découle un
conformisme qui tend a fossiliser les Eglises.

La situation des pasteurs au centre du dispositdiat est elle-méme
réglementée de facon stricte. Parmi les privilegieles obligations qui affectent le
plus leur mode de vie et l'image de leur fonctibny a, comme pour les chefs
traditionnels, l'interdiction du travail manuel tiaée a souligner la prééminence de
leur charge. C'est dans les iles du Sud, ou ldegiamts sont les plus nombreux, que
cet interdit est respecté avec le plus de scruple.pasteurs y sont nourris, eux et
les leurs, par les familles des fidéles qui rivalis a tour de réle pour faire montre de
leur générosité. lls passent la majeure partieede temps a recevoir ceux qui leur
offrent chaque jour les aliments, et a jouer auec (@énéralement aux cartes) pour
s’occuper et les remercier. Ce mode de vie estseafement peu stimulant au plan
intellectuel et spirituel, mais il représente uel @anger pour la santé physique. C'est
ce qui fait dire, a Kiribati, que « le métier desfwur est de toutes les carriéres la plus
risquée : a cause du diabete et des ennuis caediaqui I'accompagnent et
promettent une mort précoce »... Il va sans dire cptte représentation du travail
apostolique ne renvoie guére aux idéaux du NouVeatament.

Malgré leur prééminence, les pasteurs ne sonteuds & diriger les Eglises :
ilIs sont notamment contrélés par les diacres. Btique, le systeme de pouvoir qui
prévaut est collégial et gérontocratique. DansliBEgcomme dans la vie sociale en
général, un homme ne peut guere se faire entendnat a'avoir atteint la
quarantaine, et les hommes agés dominent. L'exmériest considérée comme plus
importante que la compétence acquise dans lessegoleompris dans les colléges
théologiques. D'ou un blocage qui compromet l'avelds Eglises : les jeunes
pasteurs éprouvent de grandes difficultés a faimaedtre les innovations qui leur
paraissent nécessaires, et ils sont souvent tehéisaét des responsabilités. Il se dit
que lintervention d'un missionnaire étranger damestl'un des rares moyens pour
introduire un changement dans I'Eglise : on rectirmapasteur étranger, successeur
des anciens missionnaires, le droit de changedréorisacré instauré par ses
prédécesseurs. Mais, comme il ne subsiste plug gle&missionnaires dans I'Eglise
protestante de Kiribati, les possibilités d'innamatpar ce biais sont faibles. Parmi
les jeunes pasteurs, certains en viennent a efifiglise catholique pour ses
missionnaires ! Cette extrémité montre que l'adation des structures
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ecclésiastiques par les autres structures socfal@spar paralyser les Eglises
protestantes, la reproduction de la situation deri@nportant sur tout le reste. Les
processus de « localisation » comportent ce ristggelors que le concept qui les
commande est retenu avec les ambiguités qu'il wiehiabituellement.

3.1.2. Compétition pour le statut de pasteur des$lés Carolines

Si le statut de pasteur se conforme a un modeke guumoins monarchique
dans le sud-est de la Micronésie, on rencontraijlaurs des formes d'organisation
ecclésiastique polycéphales et évolutives. C'eBbi@ape que la multiplication du
nombre des pasteurs en charge d'une méme parstdsephus remarquable, mais le
phénomene tend a se propager dans les lles Cardliegrocessus se fonde a la fois
sur la dynamique sociale traditionnelle de comipétipour les titres et le pouvoir, et
sur la concurrence sociale engendrée par les peatigolitiques et économiques
contemporaines.

Cette évolution s'est amorcée au départ des ssai@sionnaires, a la suite
d'une dégradation du systeme d'autorité ecclégigstt d'un effondrement des bases
matérielles des Eglises locales. Celles-ci n'oist 18 combler les vides laissés au
plan de la formation théologique, de la gestiorntqgrate, et des moyens financiers.
Tant que les missionnaires controlaient les Egliseales, ils n'admettaient en régle
générale qu'un seul pasteur a la téte de chaquesparet veillaient a ce que ce
pasteur fat matériellement soutenu par ses fidélesassurant eux-mémes l'aide
complémentaire éventuellement nécessaire. Chaqgaeypaavait bénéficié d'un
minimum de formation théologique, de maniere a &pte a exercer son ministére et
a justifier ses prérogatives par la maitrise davoir réservé. La compétition pour
le statut envié de pasteur existait sans doutes el s'exercait dans le cadre d'une
structure strictement contrélée qui disposait depsepres bases matérielles.

Aujourd’hui, le statut de pasteur constitue, au méire que les autres statuts
sociaux, un enjeu dans la compétition qui se jawesegin des nouvelles couches
montantes ou dominantes, notamment dans la bosige@dministrative et
marchande. Les candidats a l'ordination pastomiegarfois des détenteurs de titres
traditionnels ; mais ils sont de plus en plus sotvées fonctionnaires et des
commercants qui vont cumuler les fonctions civils religieuses en tirant le
maximum d'avantages matériels et sociaux de ce Icukiétant pas en mesure
d'offrir & ces nouveaux pasteurs des émoluments wiveau susceptible de les
satisfaire, I'Eglise se voit obligée de toléreilgutonservent leur profession civile.
Mais ceci étant, les fidéles estiment qu'ils ngmére d'effort financier a fournir en
faveur de pasteurs confortablement rémunérés Rtat lou jouissant de revenus
commerciaux. D'ou un double cercle vicieux, matéiesocial : plus la compétition
devient vive, plus le niveau social des protagesistéleve au détriment des pasteurs
ne disposant pas de ressources personnelles, s fitajlise a les moyens de fournir
elle-méme les bases matérielles sur lesquellesfoses structures, moins elle peut
les contrdler. Ainsi, les pasteurs fonctionnairascommercants finissent pdétenir
I'essentiel du pouvoir au détriment des autres epest; et, financierement
indépendants de I'Eglise, ils sont en mesure dienpour servir leurs visées propres.
Cela est nettement perceptible au plan politiqes raison de l'appartenance des
pasteurs a la fonction publique et aux instancesgmementales, I'Eglise se trouve
impliquée a ces niveaux, inféodée au pouvoir ereplat soumise a l'idéologie
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régnante.

Si I'on prend en considération la multiplicité desatégies qui, en milieu
insulaire, ont pour objet d'éviter qu'une fractemtiale ne puisse I'emporter sur une
autre a la faveur de l'accession a un poste dominancomprend les processus de
morcellement et de division qui opérent dans leéség A la limite, chaque groupe
ayant des intéréts particuliers voudra disposesate propre pasteur, ou tout au
moins d'un pasteur acquis a ses vues ; et lesidodivou les groupes décus iront
chercher dans les sectes ce qu'ils n'obtiennerdaasleurs Eglises. Par le biais des
engagements que prennent certains pasteurs empbayéke Gouvernement, les
Eglises subissent notamment les contrecoups desotis politiques : I'élection des
dirigeants ecclésiastiques et le choix de nouvgmsteurs s'en ressentent souvent.
L'hétérogénéité qui résulte de ces multiples divisirend trés difficiles I'élaboration
et la réalisation de politiques pastorales conesrté

Etant donné les engagements professionnels desidatsmidactuels au
pastorat et les avantages financiers qui s'y tatac les futurs pasteurs ne peuvent
plus accepter de se consacrer a plein temps a arn@ation théologique durant
plusieurs années ; et d'ailleurs, faute de ressewet faute de candidats désireux de
se former, la plupart des Eglises ne disposentgiimles théologiques. Aussi voit-
on ordonnés au pastorat des hommes n'ayant regneatmrmation pour cela. Alors
que la compétence est de plus en plus exigée fexardice de n'importe quelle
profession profane, les Eglises connaissent urte régression de la compétence de
leurs pasteurs.

Les solutions envisagées pour sortir de cettetgiugugée malsaine sont de
deux sortes. D'une part, créer des écoles théalegigt imposer I'obligation d'une
formation pour l'acces au pastorat. D'autre paristituer une équipe de permanents
rémunérés a la téte de chaque groupe d'Eglisess;r@instaurer le systéme du
pastorat a plein temps. Mais dans la conjonctuteielle, ces deuxnitiatives
exigeraient, pour prendre corps, une aide extéimmporaire.

3.2. Conservatisme et |égalisme

Quelles que soient les différences entre les Eglsetestantes pour ce qui
est de leur encadrement, du niveau de formatiooldg&ue de leurs pasteurs, ou
encore de leur environnement socio-économique,esose caractérisent par la
prédominance d'une idéologie légaliste et conseceatSans doute peut-on d'abord
reconnaitre la un héritage du puritanisme du XIXé&iéele qui a été d'autant plus
agissant que, pour christianiser ces files, lesiomsaires ont davantage préché le
décalogue, et I'Ancien Testament en général, quedkeurs plus ouvertes proposées
par le Nouveau. Mais cette explication ne suffé.gas'avere que le légalisme et le
conservatisme assurent au plan social des fondiasurs actuelles : dans ces fTles
ou la précarité est d'autant plus grande que lewmést plus restreint (du point de
vue social comme du point de vue matériel), le eoraisme et le Iégalisme sont les
meilleurs garants de la stabilité, de la sécueit&n fin de compte de la reproduction
du systéme social en place.

Le respect du repos dominical, congu comme une Isifmpnsposition du
sabbat juif, est une des obligations les plus efgriantes au plan social. Non
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seulement tout travail est interdit le dimancheisnégalement toute activité de loisir.
Cette interdiction englobe aussi bien la baignade tg ping-pong, et méme
I'atterrissage des avions dans certaines iles (@ater que les fidéles ne courent a
I'aéroport et ne rompent de ce fait la sanctifaratdominicale). Les boissons
alcoolisées ainsi que le tabac sont égalementIpshet le respect ou le non-respect
de ces interdictions est quasiment considéré colamperre de touche de la fidélité
au christianisme. En de nombreux endroits toutefms obligations sont de plus en
plus difficilement supportées par la jeunesse anenpar une partie croissante de la
population adulte, touchées par les habitudes desotomation de la société
occidentale. Il en résulte une certaine désaffiectgtour les Eglises qui, bien que
rarement exprimée, n'en est pas moins réelle aiksé du taux de fréquentation des
offices le montre clairement. La conséquence la frikquente de ce processus est le
renforcement du noyau dur des Eglises et du clivagelivise les fidéles. D'un coté

il 'y a ceux qui présentent leur rigorisme commagukgification de la domination
qu'ils exercent dans la communauté ecclésialegdtadtre ceux que leur laxisme
éloigne non seulement des postes de pouvoir daglésk, mais de l'institution elle-
méme. L'ancien élitisme de la tradition congréguetiste se trouve ainsi
paradoxalement reconduit et renforce.

Dans quelques Eglises, on reléve cependant la itgimst d'une fraction
critigue qui cherche a prendre des initiatives @nposer des transformations. De
jeunes pasteurs envisagent de renoncer aux avanjageleur assure leur situation
dans la fonction publique, le commerce ou la ppl#, pour se consacrer a plein
temps a des taches d'animation et de direction l¢ans Eglises ; et ils se montrent
résolus a distinguer ce qui, dans les représentatét les pratiques religieuses,
renvoie a l'essentiel des croyances évangéliqueedgui n'est que survivances du
temps passé. lIs se disent persuadés qu'une religioeposant que sur un inventaire
d'interdits apparemment périmés ne répond pas ausp@ctives ouvertes par le
Nouveau Testament et compromet 'avenir des EglRasailleurs, cette fraction du
corps pastoral estime que la foi ne saurait étrgakment dynamique qu'en
s’appliqguant a lI'ensemble du comportement desd&letl des communautés, et ils
souhaitent que les Eglises apportent leur éclaigagpre sur toutes les questions
importantes qui se posent a la société. Enfin,roape de pasteurs a conscience du
fait que les Eglises se trouvent aujourd'hui pmséres des intéréts de la catégorie
des pasteurs fonctionnaires et commercants, etlegu'manquent de ce fait de
clairvoyance et de liberté pour se prononcer ssiglands problémes politiques et
économiques de I'neure — comme, entre autres pendénce par rapport aux Etats-
Unis, le stockage ou I'immersion de déchets nudsgalans le Pacifique, ou l'attitude
a prendre face aux multinationales.

(Ecuménisme et dépassement des blocages actuels

Un peu partout en Micronésie, I'hostilité affirmetda suspicion systématique
entre catholiques et protestants, trés vives jasgcemment, I'ont cédé a un début
de dialogue et de collaboration au niveau desehrits des Eglises. Il est arrivé que
cette collaboration ait d'abord été dictée pardtenkse d'intéréts communs face a
I'Administration, pour les écoles et certaines tjoas sociales, ou les problemes de
développement économique par exemple. Mais deguiygus nombreux ont été par
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la suite les responsables ecclésiastiques qui,ate ep d'autre, ont souhaité une
réflexion et des initiatives communes pour prépBagenir. En divers endroits, c'est
la mise au point d'une traduction cecuménique dsblie qui a fourni I'occasion des
premieres rencontres de travail. Elle a souvenmhgede mieux situer les différences,
et parfois de les relativiser.

Pourtant, aprés une période marquée par un cecumeér@athousiaste et
improviseé, il y a une dizaine d'années environassiste ¢a et la a un mouvement de
repli caractérisé par la résurgence d'anciensxexleDes projets de constructions
cecuméniques sont abandonnés. Telle Eglise a énigédifice cultuel tout a fait
disproportionné au nombre de ses fidéles dangqlienbut de faire plus grand que
1'Eglise rivale, et ce genre de concurrence pétgrslre a des choses aussi futiles
gue les voitures des pasteurs et des prétreqiiedt pas rare, surtout quand une
Eglise se sent en position inférieure, que desviations jugées souhaitables et
possibles soient repoussées pour la simple raigert'gst I'autre confession qui en a
eu linitiative. Plus lourde de conséquences imatédi est la réserve de nouveau
réaffirmée avec vigueur a I'égard des mariageseefitteles de confessions
différentes. Dans un pareil contexte, les fidekesentent actuellement peu concernés
par l'cecuménisme et ce n'est guére que dans I'die Eglises que certains
expriment leur préoccupation a ce sujet.

Au fond, la collaboration cecuménique est d'abomiwe difficile par
I'antinomie formelle qui existe entre les structude I'Eglise catholique romaine et
les Eglises congrégationalistes. On a d'un cotgeniralisme strictement hiérarchisé,
fondé sur une conception verticale de l'autorittde l'autre une dispersion de
groupes plus ou moins autonomes dont la cohéremceepose que sur des
contraintes sociales internes et horizontales.iffieulté augmente encore lorsqu'a la
dispersion s'ajoutent des divisions, ce qui estueé@t avec I'extension de la
compétition sociale au niveau des structures desligues. En deuxiéme lieu, on
notera que les Eglises catholiques et congrégdistes ont un rapport au monde
profane tres différent. Tandis que la premiére die@ jouer un rdle social en tant
qu'Eglise, a la faveur du contréle indirect qu'elis & méme d'exercer sur certains
poles dinfluence, les secondes refusent en pendg s'engager dans les affaires
temporelles en tant qu'Eglises, mais s'y trouveéanmoins directement et
profondément impliguées en raison de leur structimé&ocratique ou par les
engagements politiques d'une partie de leurs pas{aotamment de ceux qui sont
fonctionnaires). Les Eglises protestantes ont ddaiteplus tendance a adhérer a
l'ordre social existant qu'a opter pour des passtigprophétigues qui seraient
davantage conformes aux exigences évangéliques, He$ positions des Eglises
sont notoirement différentes pour ce qui est déidation de la Bible. Face a I'Eglise
catholique qui tend a faire siennes les principatesclusions des recherches
exégétiques et théologiques menées au cours deiraésr décennies, les Eglises
protestantes restent attachées a un fondamentaligémené au regard de
I'épistémologie moderne, et conservent I'habitudsed de la Bible a tout propos en
privilégiant les argumentations littérales.

Compte tenu de ce qui caractérise ainsi chaqueessioh, les Eglises ont
tendance a considérer comme dangereuses, dansitexteoactuel, les initiatives
cecumeéniques touchant concretement les fidéles &deient, d’apres le clergeé et le
corps pastoral, susceptibles de provoquer un vedate menant a terme vers une

27



désaffection pour la religion et les institutiomigieuses dans leur ensemble. Cet
argument est souvent mis en avant par les Eglises géfendre les avantages
respectifs que leur assure le statu quo, et Vessemblable qu’'un assouplissement
désordonné des positions officielles pourrait peofaux sectes ou alimenter le doute
et l'indifférence. De fait, les sectes connaissantdéveloppement assez important ;
mais elles recrutent surtout dans le protestantisnoéns armeé que le catholicisme
contre les tendances centrifuges — en raison dmoés forte organisation
institutionnelle et de la primauté qu'il accorde principe a la conscience
individuelle.

En Micronésie plus qu'ailleurs, la découverte laspimportante en matiére
d'cecuménisme pourrait résider dans la reconnaissgmcs'amorce chez certains
dirigeants ecclésiastiques de la nécessité de goajula dimension verticale de
I'Eglise universelle avec la dimension horizontdles Eglises locales. L'Eglise
catholigue comme les Eglises protestantes font féat Bexpérience des limites
qu'implique le fait de privilégier trop systématipent 'une de ces dimensions au
détriment de l'autre. Le centralisme clérical dgglise catholique et ce qui peut
apparaitre comme son impérialisme doctrinal tendebtoquer les initiatives des
communautés de base, ou du moins condamnent-iss@tla demeurer dans une
sorte d'état végétatif. Ces communautés restegartaant en-deca des reformulations
théologiques et des restructurations sociales albegupourrait donner lieu une
dynamique religieuse se développant librement tanentexte local. A l'opposé, un
congrégationalisme intégral ne peut mener, en wmilimsulaire et dans
I'environnement social présent, que vers des psasede division. Les tendances
centrifuges y ont sans doute toujours existé, mlés étaient moins évidentes et
moins porteuses de conséquences tant que chagtee satiale était relativement
isolée par les difficultés de la circulation daftirmation et le faible développement
des moyens de transport. Aujourd’hui, ces tendgpeagent se donner libre cours et
elles ne sont pas seulement génératrices de tensiais de dégradation du systeme
social dans son ensemble.

Au-dela des difféerences entre les présupposés dijiéoles et l'insertion
sociale des Eglises, la question fondamentaleaeseime dans les deux confessions :
quelle sorte d'Eglise batir pour la Micronésie @éendin ? Dans I'Eglise catholique,
c'est le probleme de la « localisation » qui apppar@mme central ; on veut rendre
micronésiennes des structures et une idéologie rendominées par l'apport
missionnaire. Pour la confession congrégationalilgteprobléme serait plutét de
dégager les Eglises locales de I'emprise des fop@ésées de 'organisation sociale
micronésienne, héritage inapproprié aux pratiqoegskes contemporaines, et de les
rendre aptes a s'inscrire dans l'évolution socom@mique et culturelle en cours.
Pourtant, face a la nécessité de changement famefit reconnue dans les deux
confessions, on s'en tient le plus souvent a destigus contradictoires, en se
contentant d'initiatives sans grande portée mdigépparences dont on les revét.
D'une part, on tend a croire que la Micronésiealiera que lentement, qu'il sera
possible de controler les transformations sociaasfur et a mesure qu’elles
s'imposeront, et que les Eglises peuvent par cams@qacontinuer a se reproduire
telles qu'elles sont. C'est ignorer les conditiogénérales de ['évolution
technologique et sociale : la diffusion de nouveamgdeles de comportement,
I'urbanisation, les progrés du salariat et de hécoie marchande en général. D'autre
part, on cherche a se prémunir contre les incddgwde I'avenir en recourant a des
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moyens que pourtant I'on condamne a cause denkdiah qu'ils induisent. Ici on
veut s'assurer des rentes, la on fait appel a édesamnaires étrangers pour obtenir
l'aide financiere dont ils sont porteurs, et aitean mise sur une formation du clergé
susceptible de garantir une influence politique Bghses.

En conclusion, on observera que pour répondreqadation de savoir quelle
Eglise batir pour la Micronésie a venir, c'est mmee en cause globale et profonde
de la situation actuelle qui est exigée au plan stesctures comme a celui des
idéologies. Réduites a elles-mémes, les initiatordgirelles ou éthiques prises ¢a et
la en vue d'une « localisation » de I'Eglise cadjua n'ont pas plus de portée que les
veeux pieux habituellement formulés en termes géméehabstraits pour répondre a
la question posée. Pour qu'une Eglise devienneomésienne, il ne suffit pas qu'elle
retourne a des formes culturelles en voie d'étrgaskées (dont certaines ont été
combattues durant des décennies par les missieshadt il ne suffit pas davantage
de « localiser » la hiérarchie par l'ordinationgileelques Micronésiens au diaconat
ou méme au sacerdoce. Les mesures actuelles dalisddion » ne servent souvent,
a l'insu de ceux qui les prennent, qu'a masquerali@tien des anciennes formes de
domination en compensant de facon illusoire lestfations des dominés (des
Océaniens en général, et du laicat en particuliet)elles donnent lieu a une fuite
dans l'imaginaire culturel au lieu de répondre begoins concrets provoqueés par le
changement socio-économique. Pour ce qui est déseEgrotestantes, il apparait
avec autant d'évidence qu'une véritable mutatidnnésessaire pour passer des
structures ecclésiastiqgues anciennes (corresporddat modeles sociaux périmés
au regard des pratiques contemporaines) a dedwtscadaptées a I'évolution en
cours.

Pour atteindre les objectifs qu'elles se donnestElglises auront a la fois a se
mettre a jour avec le temps présent et a prépaeenir, en concevant et en
aménageant sans délai des solutions de transii@guates. Mais ces changements
ne sauraient étre meneés a bien, quel que so#érBintdes démarches pragmatiques
déja entreprises, qu'a la faveur d'une réflexiogolibgique nouvelle portant
notamment sur l'ecclésiologie et les ministeres]'wte évaluation anthropologique
des déterminations a I'ceuvre dans le milieu siquéigr de la Micronésie.
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